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SEYH AHMED SiRHINDI’NiN SiYASI VE DiNi DUSUNCELERI

Aziz AHMED*
Cev.: Celal EMANET ™

Ekber Sah’in Islam’a aykir1 olan sapik fikirlerine kargi Islami bir reaksiyonun
onciisii niteliginde olan Naksibendilik yolu Hindistan’da nisbeten yeni bir
akimdi. Diger tasavvuf okullarindan daha fazla akilc1 bir inang saglamligina
sahipti. Ayrica seyhin! (manevi hoca) yiiceltilmesi, ona sayg1 ve hiirmet goste-
rilme teorisi Ibn Arab?den alinmig ve ayrica bu diisiincenin iizerine bolgelerin-
de niifuzlari olan Stfi liderlerden bazilari1 miiritleri tizerinde manevi tasarrufu-
nu artirmakla ortaya ¢ikan tasavvur-i seyh (seyhinde fena olma ) terbiyesinde
bulunma kavrami gelistirilmisti. Evliya ile kurulan yakin mesafedeki isbirlikle-
ri Ekber Sah’in imparatorlugunun etkilerinin ortadan kaldirilmasina ve deva-
minda Siihreverdi geleneginin yerlestirilmesine, Ibn Arabi’ninkine benzer bir
yol takip etmek gibi bir politika gelistirilmesine yol agt1.2 Naksibendilik, Ekber
Sah’mn hiikiimdarliginin son yillarinda ve Ebu’l Fazl'in 6liimiinden sonra inang
bakimindan giiclii bir 6ze sahip olan iyi insanlarin yonetimde giicii elde etme-
leri ve Hace Baki Billah'in Hindistan’a gelmesiyle canlandi. Bunlara Ekber’in
siitkardesi Mirza Aziz Koka, giivenilir bakhshi imparator Seyh Ferid? ve Lahor
valisi Kili¢ Han’da dahildir. Ayrica Hace Baki Billah, liberal bir diisiinceye sa-
hip Hintli sair,* Tlsi Das'm koruyucusu olan Han-1 Hanan Abdurrahim
Han’'in’ gonliiniin derinliklerini etkilemistir. Bu muhtesem insanlar, Miisliiman
Hindistan’da dinine baghligin fark edilmeyen fakat ¢ok saglam bir kalesi ol-

* Cevirisini sundugumuz “Religious and Political Ideas of Shaikh Ahmad Sirhindi” basliklibu
makale Rivista degli Studi Orientali dergisi tarafindan (36, Roma 1961) tarihinde yaymlanmig
olup derginin 259-270. sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

*  Doktora 6grencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, {slam Tarihi Anabilim
Dal

1 Ibn Arabi, el-‘Emr el-Muhkem, Istanbul h. 1315, 5.82. Esasinda bu doktrin St. John of the Cross
diye bilinen Hiristiyanlik mistisizminden kaynaklanmaktadir. (Miguel Asin Palacios, El Islam
Cristianizado, Madrid 1931, s. 143; cf. Baruzi, Saint Jean de la Croix, Paris 1924, s. 556).

2 Buna benzer bir rolii Suriye ve Anadolu’daki mahkemelerde Haglilara karsi {bn Arabi oyna-
mustir. Bk. Asin Palacios, age, ss. 94-111.

3 Seyh Ahmed Sirhindi politik mektuplarinin pek ¢ogunu ona géndermistir.

4 Pandit Vanshidhar, “Abdur Rahim Khan Khanan and his Hindi Poetry”, Islamic Culture,
Hyderabad Deccan 1948, XXI1V, s. 123 et seq.

5 Seyh Muhammed ikram, Riiz-i Kevser, Karagj, ts., ss. 69-70, 126-127.
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muglardir.

Naksibendilik yolu, Hace Baki Billah'in en 6nde gelen miiridi olan Seyh
Ahmed Sihrindi'nin yasaminda onun ¢alismalariyla doruk noktasma ulasti.
Onun ilminin saglam kokleri dinine baglilik felsefesi icinde gelisti. Ayrica o,
Cesti, Sithreverdi ve Kadiri yollarindan da istifade ederek seyr-i siiliikde bu-
lundu.6 Seyh Yakup Kesmiri tarafindan Seyyid Ali Hamdani'ye ait politik felse-
feden soyutlanma diisiincesinin cogunu buradan aldig: goziiken Kibriya yoluy-
la tanistirild1.” Fakat o donemdeki sapik inanislara karsi kendisi i¢in Orta As-
ya’daki sekliyle Naksibendilik yolunu tercih etti. Bununla birlikte Seyh
Sirhindi'nin ilmine, 6gretilerine’ saygi gosteren ve onun Kur’an’i yorumlama-
sinda? yardim isteyen Ebu’l Fazl ve Faizi ile olan miinasebetleri sebebiyle onlar-
la ¢ok yakin bir dostluk kurmus olmalrydi.

Seyh Sirhind¥'nin ilk isi Hindistan’daki Islam’da 6ncelikle Alfi Jaunpir'lu
Mehdi tarafindan zayiflatilan Peygamber’e saygiy1, Ekber Sah’mn ima ile vurgu-
ladig1 Peygamberlik makamina sahip olunan yetkilerin kendisinde de mevcut
oldugu fikirlerini, Ebu’l-Fazl'in ve digerlerinin Allah’a tam bir iman i¢in Pey-
gambere imanin gerekli olmadig1 yoniindeki goriislerine karsi miicadele ederek
Hz. Peygamber’in saygmligini onarmakti. O, bu sapik fikirleri ¢iiriitmek i¢in
Isbatii’'n-Niibiivve isimli nemli bir eseri kaleme ald1. Seyh Yahya Maneri'nin
daha énceden dini propagandanin bir teknigi olarak Islam’in yeniden canlan-
mast i¢in kendisinin tasavvufi ve politik goriislerini belirten mektuplar gon-
derme metodunu, Seyh Sirhindi Hindistan’da sahislara yazdig1 ve daha sonra
bunlarin toplatip yaymlatarak halkin da eline ulastirdii o metinleri
Mektubat'inda kulland1. Bu eserde, Ekber Sah’in dliimiinden sonra onun takip
etmis oldugu siyaseti agik bir sekilde kinayan mektuplar da bulunmaktadir.

Imam-1 Rabbani, Seyh Ferid’e yazdig1 bir mektubunda; “Bu aleme nisbetle
sultan, ademogullarinin bedenine nisbetle kalp mesabesindedir. Buna gore,
kalp temiz ve saf olursa, beden de faydali olur. Islam’m gurbeti, Miisliimanla-
rin ¢aresizligi, azliklar1 ve zaaflari olmasina ragmen Miisliimanlar dinleri tize-
rinde sabit kalmislar; kéfirler ise, kiifiirleri tizerinde durmusglardir... Ancak
gecen asirda yani Ekber $Sah’in saltanati doneminde istila ve galebe yoluyla;
Islam diyarinda kafirler (putperestler) hiikiimlerini yiiriitmiiglerdir. O kadar ki;
Miisliimanlar, Islam’mn emirlerini izhar edip yasamakta dahi, aciz kalmiglardar.

6 fkram, age, s. 150.

7 Seyyid Ali Hemadani, Zakirdtii'l-Muliik, Hindistan Devlet Kiitiiphanesi, no: 1130, vr. 88 a, 94
a-95 a.

8 Muhammad Hasim Kesm1, Zubdetu'l-Makidmit, Cawnpore, ts., 5.126.

9 fkram, age, s. 148.
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Hatta izhar edenler oldiirtilmiislerdir.”1° Ayrica Han-1 A’zam’a yazdig1 bir
mektubunda ise Miisliimanlarin durumunu su sekilde belirtir: “Islam’m garip-
ligi dyle bir safhaya ulagmistir ki; kafirler, toplum igerisinde Islam’a taan etmek
ve Miislimanlari kotiilemektedirler. Hi¢ sakinmadan kiifiir hitkkiimlerini icra
etmektedirler. Sokaklarda, pazaryerlerinde kiifiir ehlini 6vmektedirler. Miislii-
manlar ise aciz durumdadirlar. Onlara, Islam’mn hiikiimlerini yagama hususun-
da yasaklar konulmustur. Ustelik bu Miisliimanlar, seriatin hiikiimlerini yerine
getirdikleri icin kafirlerin yaninda taana ugramaktadirlar.”!!

"Seyh Ahmed’in 6fkesini disa yansitmasinin boyutu Badauni'nin bakis
acisindan pek de farkli degildir. Mesela; Lala Beg'e yazmis oldugu bir mektup-
ta; “Miisliimanlarin dini 6zgiirliiklerini engellemek adina Ekber Sah’m Hindis-
tan’da sigir bogazlamay: yasakladigindan”'2 s6z eder.

Cihangir 1605 yilinda tahta ¢iktiktan sonra Seyh Sirhindi, Seyh Ferid’e
yazdig1 mektubunda Miisliiman bir sultanin tahta ¢iktigini, ondan beklentileri-
ni, dini hukuka gore devlet seklinin olusturulmasmdaki sorumluluklarinin
geregini fark etmeleri, daha onceki saltanatin dini felaketinin temel sorumlusu
olan ¢ikarci mollalardan sakinmalari ve takva sahibi, kendini diisiinmeyen 6z-
verili din adamlarma kendisini tanitmalar i¢in saraydaki yetkili miiritlerine
dileklerini ileterek nasihatlerde bulundu.’

Seyh Ahmed’in, Cihangir’in dostlugunu hentiz kazanmamis olmasindan
veya Miisliiman Hindistan'in elit tabakada olan alimlerinden dolay1 kendi sdy-
lemlerinde onlar1 derinden rahatsiz eden bir mistik egoizm vardi. Aslinda Seyh
Ahmed’in Hindistan’a ilk bin y1lin son bulmasina yol acan hareketleri getirme-
sinde onlarinda rolii vardi. Halbuki Ekber’in veya Janpur’lu Mehdi'nin ifadele-
rine benzeyen agir1 iddialardan kagmmustir. Onun benligi (egoizmi), Islam’m ilk
halifesi ve Naksibendilere gore silsilenin bas1 olan Hz Ebtbekir’in ruhi merte-
besini astig1 ve Velayeti Muhammedi'den Hz. Ibrahim’in seviyesine ulastig1
gibi beyanlarinda 6zel bir mistik yol arzulamaktadir. Seyh Sirhind1 yapmis ol-
dugu bu beyanlarindan dolay: Hace Baki Billah tarafindan uyarildi, 4 Cihangir
de kendisini hapse attird1.!5 Ulema ise onun geleneklere ters bir kimse oldugu-

10 Seyh Ahmed Sirhindi, Mektiibdt, Lucknow 1877, c. I, mno: 47, s. 65.

11 Sirhindi, age, c. I, mno: 65, s. 82.

12 Sirhindji, age, c. I, mno: 81, s. 106.

13 Sirhindi, age, c. I, mno: 47, s. 65; c. I, mno: 53, s. 70 vd.

14  ikram, age, s. 153.

15  Imparator Cihangir, Tiiziik, Aligarh 1864, ss. 272-3. Seyyid Ahmed tarafindan yaymna hazir-
lanmistir. Seyh Inayetullah’in goriisii olan; Seyh Sirhindi’nin Sia’nin entrikalar: yiiziinden
hapse atildig1 diisiincesiyle hem fikir olmak ¢ok zordur. Islim Ansiklopedisi, Yeni baski fasikiil
5,5.297.
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nu iddia edip, onu kinadilar ve idam edilmesi gerektigini 6ne stirdiiler.'¢ Daha
sonraki Oziir dilemesinde anlik bir ruhi vecd nurunun kendisinin silsilesinin
basindaki kisiden daha iistiinmiis gibi goziiken bir makama ytikselttigini bu-
nun miibarege saygisizlik anlamina gelmedigini bu gibi durumlarin stfiler
arasinda yaygin oldugunu ve bunu iistadina ifade etmek zorunda kaldigini
veya Velayet-i Muhammedi'yeye yapilan bu abartinin bir kdlenin efendisine
yaptig1 hizmet anlamina geldigini ifade etmistir.’” Bu gibi ifadeler hi¢cbir du-
rumda halka yayilmamasi gereken 6zel sirlar1 icinde bulunduran mektuplar:
kendisinin yaymas: hala tartismaya agik bir konudur.

Ikinci bin yilda Islam’in miiceddidi (yenileyen kimse) oldugunu ortaya
koydugu davada,’® o ¢ok daha basarili oldu.20 Elfi hareketler icmay:
miiceddidilik yoniinde sekillendirmis ve Seyh Ahmed Islam’m ikinci bin yilini,
onun zayifladig1 bir yiizyil olarak degil, yeniden dogusu (Ronesans) olarak
gormektedir.! Tasavvufi seviye olarak o, Ibn Arabi'nin Kutb?? kavramimi daha
sonra talebeleri tarafindan Allah’a ibadet edenlerin iradesini ve metodunu yo6-
neten ibadet edilenle edenler arasinda araci olan biitiin isimlerin, prensiplerin,
anlatimlarin ve 6zelliklerin iizerinde olan Kayyum kavramina doniistiirmiis-
tiir.22 O, bir Kayyum iddiasinda olmamasina ragmen onun yolundan gidenler
ve onun haleflerinden olan iki kisi derece olarak onu, Kayyum olarak gérmek-
tedirler. Akl 6ne ¢ikaran ulema ise Kayyum olmay: sadece Peygamberligin
degil ayn1 zamanda ilahibir gii¢ olarak saydiklarindan boyle bir iddiayr inanca
ters diigen bir durum olarak kabul etmektedirler. Hindistan’daki icm4, kendile-
rine Hindistan’da dini ve politik giivenligi temin eden Seyh Ahmed’in biraktig:
ilmimirastan dolay1 onu Miiceddidi Elf-i Sani (ikinci bin yilin yenileyicisi) ola-
rak kabul etmisler ve Ekber $ah’in sapik inanislarini gérmezden gelip onu ¢ok
ciddi bir sekilde elestirmislerdir.

Seyh Ahmed, Cihangir'in hapishanesinde ¢ile ¢ektikten sonra Cihangir'le
aralarinda bir dostluk ortam1 olustu.2* Imparator, ona hediyeler gonderdi ve

16  ikram, age, ss. 15- 62.

17 Sirhindi, age, c. II, mno: 97, s.174.

18 Hucviri, Kesfu’'l-Mahciib, I11. B6liim, Miisamaha gosterilmeden gizliligin ve buna benzer sey-
lerin menedilmesi.

19  Sirhindi, age, c. I, mno: 4, s. 14-15; c. II, mno: 6, s. 17.

20  Molla‘Abdulhakim Silkoti, bu kimse igin ilk defa Seyh inayetullah ismi kullanilmistir. age,
s. 297.

21  Sirhindj, age, c. I, mno: 261, s. 305; c. I, mno: 209, ss. 208-212.

22 ibn Arabi, Futihitu 'l-Mekkiye, Kahire h. 1293 , c. II, ss. 7-11; c. IV, 5. 95.

23  ikram, age, ss. 191-2.

24  Cihangir, age, s. 308, 370.
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onun biyografisinde isminden saygiyla bahsetti. Ayrica Seyh Sirhindi Cihan-
gir’i “Islam ordusunu genislettigi iin” tebrik ettigi bir mektupta ‘Islam kiliglarm
altinda yayilir’ vecizesini tekrar etmistir.?> Seyh Ahmed’in Cihangir tizerinde
direkt veya dolayl olarak bir etkisinin olmas: konusunda kesin bir degerlen-
dirme yapip hiikiim vermek zordur. Ancak S6r Thomas Roe ve bagka Avrupal
tarihgilerin anlattiklarina gére yumusak huylu imparatorun putperest olmadigi
kesindir.26 Onun, Miisliiman evliyalara ve din adamlarma biiylik sayg: gosterip
muhafaza ettigine dair kanitlar hayat hikayesinde mevcuttur.?” Ve Jadrup gibi
Hindu tapmaklarini ziyaret etmis olsa da bu, onlarin sifizm bilimi olan
Vedanta bilimine 6nciiliik ettiklerini diisiindiigiinden dolayidir.2s O, sadece
Hind festivallerine katilimlara, shivaratri ve rajhi-bandhan gibi kutlamalara
acik bir sekilde sayg1 gostermekle kalmamis,? politik gelenegin bir sesi olarak
Miisliimanlarin festivali olan Muharrem ayimna benzer giinlerin de etkili bir
sekilde kutlanmasini yeniden canlandirmistir.3 Ancak diger bir yandan o, Hint
puta tapiciligini asagilamis,3! Jainizm dini mensuplarmna sikintilar gektirip, is-
kence yapmis3? ve Kangra'nin fethini kutsal bir savas olarak diizenledigini bil-

25  Sirhindi, age, c. III, mno: 47, s. 82.

26  “... Higbir dinle kesinlikle baginin olmamasi yani bir Ateist olarak devam etmesi...” (The
Embassy of Sir Thomas Roe to the Court of the Great Mogul, 1615-1619, edited by William Foster,
Londra 1800, 11, s. 314.) Roe’'nin baz1 agiklamalar1 genellikle dedikodulara dayandirilmis go-
riinmektedir. Mesela o, Cihangir'in siinnetsiz oldugundan bahseder.(Il, 313). Halbuki
Badauni, Cihangir’in siinnet merasimini 6zellikle belirtmektedir. (Badauni, Muntehabu’l-
Tevdrih, Calcutta 1868-9, 11, s. 170). Croyat ise Cihangir’in bir dinin takipgisi oldugunu kabul
eder. (Croyat, Early European Travellers to India, ss. 147-8). Cagdas Hindli tarihcilerden birisi
olan Beni Prasad, Cihangir’in Peygamber’e inanmadigin diisiincesindedir (Beni Prasad, Ci-
hangir), fakat Cihangir’in Tiiziik’iindeki deliller ve onun diplomatik iliskilerindeki haberler
bunun tam tersini ispatlamaktadir. Seyh Ahmed Sirhindi'nin Mektibdt' indaki aciklamalara
gore Cihangir’in dini goriislerine dair yapilan hemen hemen tiim degerlendirmelerde onun
akilcr Islam’a baghilig1 dile getirilmektedir. (c. I, mno: 53, s. 70; c. I, mno: 43, s. 76; c. I, mno:
193, 193-4; c. II, mno: 92, s. 161; c. III, mno: 43, s. 76 bir Ramazan gecesinde sarayda yapilan
dini miizakereler anlatilir; c. III, mno: 43, s. 76, burada Cihangir’in Hindistan’da islam’in
kuvvet kazanmasi icin desteklemesinden 6vgiiyle bahseder.) bagka bir ¢cagdas Hintli tarihci
olan SriRam Sharma, The Religious Policy of the Mughal Emperors, Oxford 1940, Jahangir bolii-
miindedir), ve Ishwari Prasad, Muslim Rule in India, Alldhabad 1930, s. 526) onun bagkalar1-
nin diisiincelerine saygili bir Miisliiman olarak kabul eder. Modern Urdu edebiyatindaki din-
sel uyanisin egilimlisi (Shibli'nin siirleri) Islam geleneginde Hz. Omer’le temsil edilen adaletle
alakali olarak Cihangir’in adaletinden bahsedilir.

27  Cihangir, Tiiziik, ingilizceye cev.:Rogers, N. Beveridge, Londra 1999, ss. 58, 189-90, 240, 256,
425, 428.

28  Cihangir, age, s. 356.

29  Cihangir, age, s. 246, 361.

30  Guerriro, Payne tarafindan terciime edildi.

31 Cihangir, age, s. 254.

32  Cihangir, age, s. 438.
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dirmistir.®® Islom’dan déniilmesini hos gérmemesine ragmen3 zorla Islam'm
kabul ettirilmesine de miisaade etmemistir.3> Seyh Ahmed Sirhindi, imparator-
luk emirlerinin etkili bir sekilde ulasmadig1 garnizon kasabalardan ¢ok uzak-
larda imparatorlugunu kirsal veya ticra kesimlerinde Hindular tarafindan ca-
mileri yikilan, ibadet 6zgtirliikleri ellerinden alinan3 Miisliimanlarin durumu-
nu ortaya koymasmna ragmen imparatorun sahsi dini yasantisindan epeyce
memnun goziikiiyordu.3”

Seyh Ahmed Sirhindi, ceddi Hz. Omer’in geleneginde olmayan siyasi dii-
stincelerini agikca ifade ederek mektuplarin igerisine yaydi.38 O, Nizam el-Mulk
Ths1? Seyyid Ali Hamdani* ve Ziyaeddin Barni*' gibi ¢calismalarmi Hindis-
tan’da veya Miisliiman devletin potansiyel giivensizlik i¢inde olan sinir bolge-
lerinde yazan dini-politik diisiiniirlerin soyutlanma taraftar (izolasyonist) egi-
limini takip eder. Seyh Ahmed dini kiliciyla savunan krala saygi duyar. Onun
devletle olan iligkisi ve yakinlig1 kalbin bedene olan yakinlig1 gibidir. Ve onun
bu goriisii Miisliiman biiyiiklerini (ulema) iilkede Islam kurallarmimn hakim
olmasi i¢in imparatora dogru tavsiyelerde bulunmaya memur eder. Sonugta bu
yiice insanlar konumlarmai ve giivenliklerini iilkedeki Miisliiman niifusa borg-
ludurlar.#2

Ona gore, Islam ve kiifiir (Hindistan baglaminda bu imansizlik, Hinduizm)
birbirinin ziddidir; bir arada asla olamazlar. Bunlardan birini ihya etmek dige-
rini kaldirmaktir. Birini agirlamak, digerini kiiciik diisiirmektir.43 Sayet kafirler
firsatbulurlarsa, onlar Miisliimanlari Islam dininden ¢ikaracaklar Hind i dinine
cevirecekler veya onlari ldiireceklerdir. Islam dininin izzet bulmasy, kiifriin ve
kiifiir ehlinin zelil diismesindedir. Bununla birlikte sayet onlarla giinliik diin-
yalik islerine ait zaruri ihtiyaglardan dolayu iliskiler icap ediyorsa, o zaman uy-

33  Cihangir, age, (Aligarh baskisi, 1864), ss. 318, 340-2.

34  Cihangir, age, s. 83.

35  Cihangir, age, s. 101.

36  Sirhindi, age, c. II, mno: 92, ss. 161-2.

37  Sirhindi, age, c. II, mno: 92, ss. 161-2.

38  Hazrat ‘Umar ké Sarkdri Khutiit (Halife Omer’in Resmi Mektuplar: ) Hursid Ahmed Faruk
tarafindan Urdu’caya cevrilerek bir araya getirildi, Delhi 1959, ss. 36, 66, 118-9, 140-1, 145-6,
161, 164, 190, 3634, (Arapga metin age, ss. 13-14, 29-30, 59-69, 70, 71-74, 82, 83, 96, 197-8).

39  Nizamii'l-Miilk TGsi, Siyasetndme; C. Shefer tarafindan yayinlands, Paris 1891, ss. 138-56.

40  Seyyid Ali Hemadani, age, vr. 94a-95a.

41  Ziyaeddin Barni, Fatdwa-i Jahdndiri, India Office, Londra, Persian, demirbags no: 1149, vr. 15b-
16b, 118b-133a, 166b, muhtemelen Fahri Mudbir’in Adabu’l-Mulitk adl1 calismasi bu ¢izgide
diislinen Islam siyasi diislincesinin vurgulandigi ilk eserdir. India Office, Londra Persian
demirbas no: 647, vr. 18b-25b.

42 Sirhindj, age, c. II, mno: 62, s. 121.

43 Sirhindj, age, c. I, mno: 163, ss. 165-6.
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gun olan, ancak zaruret miktari onlarla olunabilir. Bu arada onlar1 bir sey yeri-
ne koymamak ve kendilerine liizumsuz yere iltifatta bulunmamaya riayet
edilmelidir.* Bununla birlikte Seyh Ahmed kendi dini-sosyal soyutlanma poli-
tikasini kesin bir bicimde Hinduizm’in kast sisteminden ayirir. O, ‘miisriklerin
necis olmasi,” hususunda onlarin zahiren pis olmadiklarini ancak inangsizlikla-
rindan dolay1 necasetin batin da olduguna isaret eder. Onlarin necasetinin za-
hirle ayn1 olmadigini Hz. Peygamber’in Yahudi'nin evinde yemek yemesi ve
miisrik bir kimsenin kabindan abdest almasini yani onlarin yardimlarimi red-
detmemesi 6rneklerini aktararak agiklar.45

O, miisrikleri ve onlarin muhafaza ettikleri putlarini asagilayip, hor gor-
meyi Miisliimanlardan istemektedir.* Bidatlere kars1 -muhtemelen bunlar ek-
lektizme yonelik olanlar- Islam’m kuvvetli oldugu giinlerde miisamahali olu-
nabilirdi ancak onun (politik) olarak da zaafa diismiis oldugu ¢cagimizda mii-
samaha gosterilmemelidir.#” Ayrica onun zimmilerden alinan cizyenin onlar
korumak igin degil zilletlerinin bir sembolii olarak alindigini kabul etmesi fikri
bile# Islam’m politik diisiincesine gore neredeyse Hz. Omer’in kumandanlari-
na verdigi emrin tam zidd1 nitelikteydi: zimmilere kars1 haksizlik yapmaktan
kaginin, yaptiginiz sert davranislar ve inanglarmna yaptiginiz miidahaleler o
bolgedeki hakimiyetinizi kaybetmenize sebep olabilir.#

Onun Islam’daki diisiincesi seriat ile tarikat arasindaki farazi ayrilig1 ka-
patmak ve bunlari basit bir sentez i¢cinde muhakkak birlestirmektir. Tasavvufi
deneyimler (kesifler) tamamziyla seriatin disiplinine gore olmalidir.>® Aksi halde
sapikliklara veya kisisel yanlis inanislara diisiiliir.5! Seriat, diinyaya ve ahirete
ait tiim saadetleri 6ziinde toplamistir. Tarikat siil{iku esnasinda sofiye ziimresi
i¢in hasil olan haller seriatin disinda degildir.52 Allah’in kelami ezeli ve ebedi-
dir. Tevrat'ta, Incil’de ve Kur’an’daki biitiin emir ve nehiyler Allah’in kelamin-
dan inzal buyrulmustur.?® Kur’an, Hz. Peygamber’in siinnetinde, kendisinden
sonraki haleflerinin ve Rasit halifelerin 6zellikle Hz. Eb{ibekir’in (Peygamber-

44  Sirhindj, age, c. I, mno: 163, s. 165.

45  Sirhindi, age, c. III, mno: 22, ss. 36-77.

46  Sirhindi, age, c. I, mno: 269, s. 339.

47  Sirhindi, age, c. II, mno: 23, ss. 38-39.

48  Sirhindj, age, c. I, mno: 163, s. 166; c. I, mno: 193, s. 193.

49  Hursid Ahmed Faruk, age, Utbe b. Gazvan’a Halife Omer’in Mektubu, s. 174, Arabic text in
age, s. 88 (Taberi’den nakledilmektedir, c.IV, s. 212).

50  Sirhindi, age, c. I, mno: 13, s. 18.

51  Sirhindj, age, c. I, mno: 30, s. 40.

52 Sirhindj, age, c. I, mno: 36, s. 50; c. I, mno: 40, s. 54.

53  Sirhindi, age, c. I, mno: 266, s. 312.
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lerden sonra tiim ddemogullarmin en faziletlisi) yasantisinda bir hayat sekli
olarak gozler oniine serildi.>* Seriat ilminin bir sureti bir de hakikati vardir.
Onun sureti, zahir ulemanin nasibidir ki; bunlar Kur’an ve hadisin muhkem
manalaridir. Onun hakikati ise rasih{in ulemanin nasibidir. Bunlar da Kur’an ve
hadisin miitesabihatidir.5> Bu ulema da Peygamberin takipgisidirler. Ciinkii
niibiivvet yolundan neg’et edip gelen kiymet; velayet yolundan nes’et edip ge-
len kiymet {izerine kat kat iistiind{iir. Bundan dolayi faziletli olma bakimindan
hicbir veli derece itibariyle Peygamberlerden birine bile ulasamazlar.56 Nefsani
arzularin izalesi i¢in dinin emirlerinden birisinin yerine getirilmesi, bin senelik
riyazetten ve bu ugurda miicahededen daha faziletlidir. Ancak bu riyazet ve
miicahede seriatin muktezasina gore olmayinca, nefsin arzusunu takviye ve
teyid eder. Mesela Hindular riyazet ve miicahede hususunda higbir kusur et-
mezler; ama bunu seriat uyarinca yapmadiklarindan dolay: kendilerine higbir
fayda saglamaz. Yani nefsin takviye ve terbiyesinden baska bir sey elde ede-
mezler.5”

Seyh Ahmed’in heteredoks tasavvuf anlayisina olan giivensizligi Hindu-
izm ve Islam’in kesiflerinde yaygin olan panteistik ve monistik fikirleri barmdi-
riyor olmasimdan dolay: idi. Seyh Sirhindi’'ye gore bu akim popiiler seviyede
Kabir, aristokratik seviyede Ekber gibi syncretic akimlara yonlendiren Islam’mn
Hindistan’da gii¢ kaybetmesine ve Hinduizm iginde dejenere olmasina yol agan
bir akimdir. Bununla birlikte o, Miisliimanin tasavvufi deneyimlerini, onun
ser’i yasantisi kapsaminda kat1 bir bigimde sinirlandirmistir. Bu dini tasavvufi
kompleks algilama sonucunda bhakti harekete yonlendirebilecek her tiirlii
heteredoks unsurdan kagmmak kolaylagmaistir. “Rahim ile Ram’in birlik oldu-
gunu zannetmek son derece akilsizliktir. Zira yaratici ile yaratilan asla miittehit
olamaz... Ram ve Kirisna yaratilmadan evvel hi¢ kimse, Ram ve Kirigna isimle-
ri ile Allah’1 anmiyordu. Durum boyle olunca hangi sey sebebi ile bu ikisinin

54  Sirhindj, age, c. I, mno: 221, s. 231; c. I, mno: 248, s. 266; c. I, mno: 266, s. 334;
c. I, mno: 313, s. 455.

55  Sirhindj, age, c. II, mno: 18, s. 31.

56  Sirhindi, age, c. I, mno: 266, s. 325. Hace Nizameddin Evliya benzer sekilde evliyanin Allah ile
mesgul olmalar1 ve Peygamberlerin de insanlarla mesgul olmalarindan dolay1 evliyanin Pey-
gamberlerden iistiin oldugu goriisiinii tenkit etmektedir. Cilinkii peygamberlerin Allah’a olan
kulluklarindaki durumlarinda bir lahza bile bosluk yoktur. Onun kullugundaki tek bir an bile
evliyanin tiim hayatindaki kulluguyla ulasabilecegi dereceden ¢ok daha yiiksektir. (Amir Ha-
san Sijzi, Fevdidu'l-Fevdd, Delhi 1865, s. 68). Diger taraftan Ibn Arabi niibiivvetin son buldu-
gunu ancak velayetin sonunun olmadigmi ifade eder. Fiisils el-Hikem, ¢ev.: Hace Han, Madras
1928, s.12.

57  Sirhindj, age, c. I, mno: 52, s. 69.
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ismini anmak Allah’t anmak olarak farz edilebilir.”38 Nitekim o, Islam’in
Hindlilerin fakir halk tabakasmndaki yayilisini kontrol etmekle kalmamis gercek
manada Islam’1 kabul edenleri kazanmig ve Kabir ve Chaitanya hareketlerini
etkisiz hale getirmistir.? Onun ilahi liitfun Hindistan’1 kendilerine yol goster-
mek i¢in peygambersiz birakmayacagi fakat muhtemelen onlarm gelip ihmal
edildigi diisiincesine ragmen® Hindu'larin Avatars’i veya onlarin ulusal tanri-
lar1 konusunda Seyh Ahmed’in tutumu polemik konusudur.s! O, Hinduizm'i
sadece zit bir inang olarak degil, Islam’mn bag diismani olarak gérmekte ve bu
diismanligin bir ilan1 olarak da Miisliimanlarin kafirlerin amellerini lanetleme-
lerini emretmistir.62

O, ¢ok fazla bir sey sdylememesine ragmen Ibn Arabi'nin vahdet-i viictid
anlayisini siddetli bicimdeki elestirisi panteist bir greti olan Vedanta anlayisty-
la benzerlik gostermesinden dolayidir. Onun sahip oldugu bu esneklik Islam’in
ruhuna aykiri sapik fikirlere zemin hazirlayabilirdi. Fakat daha sonra bazi tilke-
lerdeki tiim tasavvuf okullar1 vahdet-i viictidun etkisinde kalarak onu Ibn Ara-
bi'nin agikladig: tarzda biitiiniiyle benimsemislerdir.63 Onun reddi ise tasavvu-
fun temel yapisinda bir devrime yol a¢gmistir. Seyh Ahmed evvelkilerle aym
yolu takip etti ve Allah’a kavusturmada rehberlik eden tiim dinleri dikkate
ald1.64 Boylece O, vahdet-i viicut yerine vahdet-i sithidu getirerek tasavvufta
bir devrime sebep oldu. Fakat bu devrim sahip oldugu konumu tamamaiyla
olumsuz yonde etkiledi.

Seyh Ahmed, énceden felsefeden daha kesfi olan fakat Ibn Arabi'nin ese-
rinde mantikl ifadesini bulan Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansur ve onlarin
kategorisinde bulunan diger stifilerin heterodoks tarzdaki tasavvuf anlayisin
ortaya koymaya baslamistir.6s Bu goriise Miguel Asin Palacios karsilastirmali
ilging bir bakis agisiyla yaklagir.¢

Bir konu hakkinda Kur’an ayetinin isaret etmis oldugu nokta varken Seyh

58  Sirhindj, age, c. I, mno: 167, s. 171.

59  D.C. Sen, Chaitanya and His Age, Calcutta 1922, ss. 219-229.

60  Sirhindi, age, c. I, mno: 167, ss. 171-2.

61  Sirhindi, age, c. I, mno: 259, s. 248.

62  Sirhindi, age, c. I, mno: 266, s. 325.

63  Ibn Arabi'nin Vahdet-i Viictid anlayisi ile Vedanta arasindaki benzerlikler icin Fiisiis el- Hi-
kem'in gevirisi ve 6zeti niteligindeki Hace Han’'in notlarina bakmiz. Madras 1928. Ibn Ara-
bi'nin tasavvufi sistemindeki unsurlar dolayli olarak Hindularin mistisizmine dayandirilabi-
lir. Bunun icin bakimiz: Miguel Asin Palacios, El Islam Christianazado, Madrid 1931, ss. 189-96.

64  Sirhindi, age, c. I, mno: 31, s. 41.

65  Sirhindj, age, c. II, mno: 1, ss. 5-6.

66  Miguel Asin Palacios, El Mistico Murciano Abenarabi (Extracto de Boletin de la Academia dela
Historia), Madrid 1925-8, c. I1], s. 4.
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Ahmed higbir ‘kinayeli’ yoruma veya mistik sapmalara goz yummayarak; “ Biz
Fiisis el-Hikem’e degil, Kur’an’daki ayetlere inaniriz. Bizim icin Fiituhat-1 Me-
deniye (Kur’an), Fiituhat-1 Mekkiye’den daha yeterlidir.”¢”

Seyh Ahmed’e gore tevhid stifiler tarafindan vahdet-i viictid ve vahdet-i
sith(id olarak iki kisim olarak kabul edilebilir. Vahdet-i viictid"un manasi; Salik
bilir ve itikat eder ki, mevcud birdir. Ondan gayrini da, itikad veya zan yoluile
yok gortir. Ondan baskasmni yok bilmekle beraber; o Vahid Zat'in tecelligahi ve
zuhur yerleri sanir. Bununla birlikte Vahdet-i viicid 6gretisi ilme’l yakin kabi-
lindendir. Fakat Seyh Ahmed, Yiice Mukaddes Zat"in (Allah) gayrini nefyeden
Vahdet-i viicidu, akla ve seriata muhalif oldugu fikrini savunmaktadir.6® Ona
gore Vahdet-i sith(id ise salik olan bir kimsenin miisahede ettigi seylerde Vahid
Zat'tan gayrisinin olmamasidir. Bu da ayne’l- yakin kabilinden bir makamdir ki
burada ¢atisma gibi bir durum s6z konusu degildir. Ayrica sunlarin da bilin-
mesi vaciptir: Allah, mukaddes zat1 ile mevcuttur; yaratilan esya ise Allah’mn
yaratmasi ile mevcuttur. Allah (c.c.), zatinda, sifatinda ve fiillerinde birdir. Isle-
rin higbirinde, hicbir kimsenin Allah ile bir ortakligi s6z konusu olamaz. Al-
lah’in sifat1 ve fiilleri; zat1 gibi, misilden ve keyfiyetten miinezzehtir. Bunlarla,
yaratilmis olanlarin (miimkiinatim) sifatlari ve fiilleri arasinda hi¢cbir miinasebet
yoktur.® O, Syle bir yiice Zat'tir ki: Imkan1 viictibun aynasi kildi; ademi dahi
viicGdun mazhari eyledi. Viiclib ve viictid, her ne kadar Sitbhan Hakk'in kema-
linde iki sifat ise de; Allah (c.c.) biitiin sifat ve isimlerin 6tesindedir. Bu yilizden
“ Alem, Yiice Hakk’m aymidir” sozii yanhstir. Onun yerine;

“Alem, Allah’in yarattigidir” demek daha dogrudur.” insanin yaratilma-
sindaki asil gaye ancak ibadet vazifelerinin edasidir. Bundan dolayidir ki, vela-
yet mertebelerinin en yiiksek mevkisi, kulluk makamidir. Velayet derecelerinde
kulluk makaminin {istiinde bir makam yoktur. Bir salik bu makamda Yiice
Mevld's1ile kendibeyninde miinasebet olarak, ancak ona karst: Kendi ihtiyacin
bulur; Mevld’'smin ise zat ve sifat olarak tam istignasini. Hicbir sekilde salik;
kendi zatin1 O’'nun zatina, sifatin1 O’'nun sifatma, fiillerini de O’nun fiillerine
uyumlu goremez. Kulun itikad1 su olmalidir: O Yiice Siibhan Zat, yaratani olup
kendisi de yarattig1 kuludur. Bunun disinda herhangi bir seye ciir’et etmemeli-
dir. Bu yola siiliik esnasinda bir¢oklarma gelen fiili tevhide gelince; onlar bu

67  Sirhindi, age, c. I, mno: 100, ss.121-2. (Ibn Arabi'nin diisiince yapisinin tamami tutarl bir
sekilde elestirilmesine ragmen Seyh Ahmed, pek cok kez onun “yanilgilarin’” makul olarak
degerlendirerek Ibn Arabi'nin izahlarinin sadece yanls yonlendirme olarak kabul eder.
age, c. I, mno: 30, s. 40; c. I, mno: 266, s. 316.)

68  Sirhindi, age, c. I, mno: 43, s. 57; c. I, mno: 291, ss. 410-4.

69  Sirhindi, age, c. I, mno: 265, s. 311.

70  Sirhindi, age, c. II, mno: 1, ss. 6-7.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8 [2007], sayi: 19



Seyh Ahmed Sirhindi’nin Siyasi ve Dini Duslnceleri | 349

makamda Yiice Hakk'tan gayri bir fail bulamazlar. Iste bu yanlis olup insan1
zindikliga kadar gotiiriir. Agtklanan bu tarz ilimler sekir ve halin agir basmasi
sonucudur. Ama lediinni ilimlerin sthhati, ser’i ilimlerin sarahatine uymasma
baghdir.”!

Vahdet-i siih(id 6gretisi dinamikti. Halbuki Ibn Arabi'nin ve Hintli ve Tiirk
yorumcularin vahdet-i viictid diisiincesi statikti. Onun sahip oldugu sylem;
“Allah her seydir’, slogani degil; “Allah, yol gosteren, hidayet edendir (el-Hadi)’
idi. Insan ile Allah arasindaki iliskide O'na vasil olma degil, O'nun rizasina
(sevgisine) kavusma istenir. Yaratilan yaratanin goriinemeyecek kadar kiigiik
de olsabir pargas1 degildir. Yaratici- kul iliskisindeki durum Vahid'in digeriyle
birlikte olmas: seklindedir. Manevi coskunluga ait ‘Ene’l-Hakk’ ¢agris1 dogru
degildir. Allah dostunun s6ylemi * Ene Abd (ben, yaratanin kuluyum)” olmali-
dir.72

Simdiye kadar Ibn Arabi'nin elestirilisi ya rasyonalist cevrelerce ya da sa-
dece akli 6n plana ¢ikaran kimseler tarafindan olmustur. Bundan 6nceki za-
manlarda tasavvufun igerisinde alternatif bir sistem gelistirilerek Hindistan’da
veya bagka yerlerde de Islam’in 6ziine bu derece yakin bir tasavvuf anlayist
getirilmemisti.”3 Bu ylizden Seyh Ahmed’in vahdet-i sith{id 6gretisinin Hindis-
tan’daki Islam iizerinde devrim etkisi yaratmasi sagilacak bir durum degildir.
Bu, akl1 6n plana ¢ikaran liberal ve esoterik gibi gesitli akimlari bir kanalda top-
lamis Islam hukukuyla tasavvufi siiliik arasindaki tansiyonu diistirmiis
stifilerle ulema arasinda uzun zamandir siiren ¢atismay1 basit bir birlik sente-
zinde birlestirerek ¢ozmiistiir. Ayrica Seyh Ahmed’in Hindistan'in disindaki
iilkelerde de Islam anlayisi iizerine etkisi dikkate degerdir.*

Seyh Ahmed’in neden oldugu tasavvufi diisiincedeki Vedanta ile stifizmin
monist doktrinleri arasindaki benzesmeden aldig ilhamla eklektizmin temelin-
de dikkat ¢ekici dini-politik amil olan bu devrim, bir¢ok yoniiyle Rimanuja'nin
Shankracharya’nin agik tek Tanri diislincesini reddetmesiyle paralellik goster-
mesi ilgingtir. Her ikisi de iki ayr1 dinin gegmisinde birbirine paralel fakat birbi-
rinden bagimsiz gelisimi temsil etmelerine ragmen Seyh Ahmed {izerinde
Ramanuja veya onun talebelerinin etkisi sdyle dursun direkt veya dolayli ola-
rak bu yonde bilgi bile yoktur. Benzer bir metnin igerisinde Tara Chand'in
varmis oldugu sonug su sekilde tekrar etme gereklidir: “Agikga ifade edilecek

71  Sirhindi, age, c. I, mno: 30, s. 38.

72 Sirhindi, age, c. I, mno: 1, ss. 6-7.

73 Seyh Ahmed Sirhindi'nin vahdet-i sithid anlayis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz;
Burhan Ahmed Faruki, Mujjaddid’s Conception by Tawhid, Bombey, 1940.

74  Mustafa Sabri, Mevakifu’l-‘akl ve’l-‘ilm ve’l-‘dlim, c. 111, ss. 275-99 Kahire, 1950.
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olursa tiim dinlerde bahsi gecen mistik tecriibeler i¢in tasavvufun tarih igeri-
sindeki mensei ve nereden geldigi konusundaki tartisma beyhudedir.”75

Yerlestirilen vahdet-i viictid geleneginden kesin ¢izgilerle ayrilma gercek-
lestikten sonra bu ortamda Hindistan’daki yenilikgi Islami anlayisini inang ba-
kimindan saglamlastirmak i¢in rasyonalistlerin hiicumlarini 6nleme isi daha
kolaydi. Seyh Ahmed’in yapmasi gereken tek sey Gazzali'nin Farabi ve Ibn
Sina’y1 Islam’in disinda kabul etmesi tutumunu takinmak’s ve Mutezileye karsi
cok etkili olan Eg’ari su¢lamasini tekrar etmekti.”

fema, Seyh Ahmed'’in Tkinci bin yilin miiceddidi oldugunu onaylad1. Hin-
distan’daki Islam igerisine sonradan girmis olan sapik inanislarin pargalanip
hakiki Islam’in gelismesinde onun yazilar1 ve niifuzunun etkili oldugunda
siiphe yoktur. O, seriatin dinamikleri ile tasavvufun dertni bilgilerini yeniden
kaynastirarak biitiin hale getirdi. Bu muhtemelen geneldeki dini mistik Islam
diisiincesiyle Hindistan Islam diisiincesinin en biiyiik catismasidir. Fakat diger
taraftan onun bu basit zaferi 6zellikle rasyonalistlerin bugiin hak ettigi sekliyle
Hindistan Islam’ina kat1 ve muhafazakar damgasmi vurmalarma karsiydi. Bir
sekliyle bugiinkii Hindistan kitasinda ayrimci, izolasyonist, kendine giivenen,
muhafazakar, toleransh olmadan ziyade kat, fazla liberal olmayan, reformcu-
lugun geregine derinden inanan fakat yeniliklere giivenmeyen, teoride spekii-
lasyonlar1 kabul eden fakat pratikte reddeden, diger topluluklarla miinasebette
i¢ine kapali modern Islam’in énciisiiydii. Bu sasirtic1 degildi giinkii bugiin veya
yarin modern Miisliiman Hindistan’in dini liderleri olan Seyyid Ahmed Han,
Ikbal” ve Ebu’l Kelam Azad® dini diisiinceleri Seyh Ahmed Sirhindi'nin etkisi
altinda olmus ve olmakta ise de sahsiyet olarak her biri digerinden tamamen
farkliydu.

75  Tara Chand, Influence of Islam on Hindu Culture, Allahabad 1936, s. 105.
76  Sirhindi, age, c. I, mno: 31, s. 43.

77  Sirhindi, age, c. I, mno: 266, ss. 315-323.

78  Altaf HusainHali, Hayat-i Javid, Cawnpore 1901, II, ss. 9-10; Seyyid Ahmed Han, Namiqd, dar
Bayan-i Tasawwur-i Shikh, 1852.

79  Muhammed Ikbal, Reconstruction of Religious Thought in Islam, Oxford 1934, s. 182, 187;
Bal-Jibril, Lahor 1935, s. 17.

80 Ebu’l-Kelam AzAd, Tezkire, Lahor, ts., ss.131-132, 264-268. Ebu’l Kelam Azad dini-politik
devrim (dava) ve devrim kararlilig1 (azimet-i dava) tanimlamalar1 yapar. Ibn Teymiye ve
Seyh Ahmed’in calismalarinin bu ikinci kategoriye ait oldugu degerlendirmesini yapar.
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